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Entrevista amb Massimo Cacciari

El filosof Massimo Cacciari, com a alcalde de Venecia, va visitar Barcelona per
participar en unes jornades de I'Institut d’Estudis Catalans entorn del tema «Identi-
tat, Europa, Mediterrania». Ja el titol de la seva poneéncia, «Identita e differenze nel
Mediterraneo contemporaneo, feia pensar en aspectes de la seva obra que indiquen
la seva amplitud de perspectiva, en la qual la reflexi6 sobre 'Europa contemporania
coexisteix amb profundes incursions en la filosofia i la poesia des d’Ulisses i Plato.!
Aixi mateix, és caracteristic de Cacciari que la seva mirada oscil-li entre el reconeixe-
ment del que és aff i la delimitacié matisada, entre I'atenci6 a punts d’intersecci6 o
acollida i la determinaci6 de «separar correctament» (segons deia Engelmann a pro-
posit de Wittgenstein). Aixo es manifesta, per exemple, a El dngel necesario,> on Cac-
ciari aborda qtiestions associades a la representaci6 i la metamorfosi entre allo visi-
ble i I'invisible. Pero també es veu en aquesta constel-lacié d’«<homes postums»’ el

* Larevista Barcelona Metropolis, juntament amb Alicia Garcia Ruiz i Josep Casals, autors de I'entre-
vista, donen permis a la Catedra UNESCO de Llengiies i Educacié de 'TEC per a la reproduccié d’aquesta
entrevista, publicada a Barcelona Metropolis, nim. 79, any 2010.

1. El archipiélago: Figuras del otro en Occidente, Buenos Aires, Eudeba, 1999.

2. Madrid, A. Machado Libros, 1989.

3. Hombres pdstumos: La cultura vienesa del primer novecientos, Barcelona, Edicions 62, 1989.



14 LLENGUES, CULTURES, IDENTITATS A LA MEDITERRANTA

mateix que en unes altres aproximacions al «serids apocalipsi vienés». El fet que
Cacciari canvii 'adjectiu amb que H. Broch va qualificar aquell escenari («alegre
apocalipsi») mostra la seva bel-ligerancia enfront del que amenaga d’esdevenir lloc
comu. Segons aix0, a Dell’inizio* ofereix un pensar teoldgico-filosofic que desafia
tant la inercia recolzada en allo fundacional com «la xerrameca de I'¢éxode perpetu»
convertit en refugi. Aixi, doncs, transitant d’'una ¢poca a una altra o de la filosofia a
art i a I'inrevés, Cacciari mostra la fecunditat d’acostar «gestos de pensament» de
«regions allunyades».’ I, segons aixd, no solament ha tematitzat el pensament nega-
tiu a Krisis. Ensayo sobre el pensamiento negativo de Nietzsche a Wittgenstein® i en uns
altres textos, sind que, ja des d’aquella «critica radical» que va ser «Dialéctica d’allo
negatiu en 'epoca de la metrdpoli», a De la vanguardia a la metrépoli,” ha associat la
«desvaloracié» del pensiero negativo a la metropoli com a espai de contradiccions
irreductibles a sintesi. Tot aix0 ens porta a 'ambit especific de la revista; ambit amb
el qual també té a veure la critica a 'aura de l'estil i del disseny que Massimo Cacci-
ari ha desenvolupat a Oikos. Da Loos a Wittgenstein® i posteriorment a Adolf Loos e il
suo angelo.” Cacciari va deixar I’alcaldia el marg passat. En aquest punt, doncs, po-
dem comengar la conversa: relacionant el rigor que fa constatar la persisteéncia de les
contradiccions amb aspectes de la politica que potser podrien induir a emmascarar
aquestes contradiccions.

Josep Casals (J. C.): Voste ha valorat la importancia de I'atencié i ha evocat Si-
mone Weil, la qual, desenvolupant una idea de Paul Valéry, va dir que com més atent
és el pensament, més ple d’ésser es presenta 'objecte. No obstant aixo, Weil no dei-
xava d’apreciar una oposici6 entre el domini d’allo quantitatiu i les condicions de
atencid. I, aixi mateix, Robert Musil (el qual voste ha freqiientat en diversos textos
seus) contraposava el «regne de les necessitats espirituals» i el de «les necessitats
politiques». M’agradaria preguntar-li sobre 'eventual conflicte que pot haver-hi en-
tre aquest tipus de consideracions i la seva activitat com a politic en actiu, és a dir,
inserit en una estructura de «pell dura», en un sistema de mediacions i de calcul
d’efectes que es regeix per temps que no son els de la vida intel-lectual...

Linic que puc dir-li és que en tota la tradicié filosofica europea occidental el
discurs ha estat també praxi. No va ser només Marx qui va dir que el pensament ha
de transformar el mén. No hi ha cap pensador que no hagi pensat la mateixa filosofia
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també orientada cap al mon, aixi com encaminada a transformar-lo d’alguna mane-
ra. «Verum et factum cum verbo convertuntur.» La veritat és operar, actuar... La fi-
losofia és un fet politic des dels seus origens; es desenvolupa a 'agora, es desenvolupa
amb el teatre... En general, crec que és impossible pensar filosoficament sense pensar,
al mateix temps, practicament. Després, un s’hi pot quedar, un altre es pot fer diputat
i un altre esdevenir alcalde. Pero aquestes son situacions a les quals ens porta la vida.
La qiiestié és que no es pot establir una separacid, una Trennung, entre filosofia i
praxi; és una Scheidung, distincid, no una Trennung. Ara bé, si em pregunta concre-
tament per que faig d’alcalde, doncs sincerament no ho sé. En realitat, no és més que
una contingencia, no té més importancia.

J. C.: En relacié amb aixo, quina és la seva opinid sobre una frase de Musil que,
si no recordo malament, és en els seus diaris i que diu: «Els politics massa atents a
Iesperit son perillosos»?

Si, té raé. El politic es converteix en quelcom molt perillos quan creu que les seves
idees s’han de dur a terme necessariament, malgrat tot i contra tots. El politic és pe-
rillés quan creu que pot traslladar automaticament les seves idees a la politica. Quan
creu que les pot imposar, tal com soén, en politica. Perque, llavors, les seves idees es
converteixen en ideologia i en una ideologia totalitzadora. Algii que creu que les seves
propies idees son la veritat, per sobre de qualsevol possibilitat de dialeg, i a més que
les pot imposar, és un filosof pessim, perque no té en compte la distincié de que par-
lavem i es converteix en un politic molt perilldés. En canvi, un politic que té vocacid
politica en els termes i en els limits esmentats, ni tan sols contempla la possibilitat de
fundar-se en valors d’ordre transcendent.

J. C.: En un assaig referit a aquesta distinci6 entre la «rad simple» i 'espai del
valor, Musil diu: «Europa, en les seves estones d’oci, és un “Luna Park”.» Avui pot-
ser en dirfem un «parc tematic», expressié amb que de vegades s’ha al-ludit a una
tendencia apreciable a Barcelona, pero que s’inscriu en un marc general: la turis-
titzacié del mén. Com que Veneécia també ha experimentat els efectes del turisme
de masses, com s’ha enfrontat a aquest perill d’amorfisme?

El turisme és la primera indiistria del mén. Antany, a les ciutats hi havia fabriques;
avui, hi tenim hotels i restaurants. Es tracta de dues indtistries. Quin és, llavors, el pro-
blema? El problema és com aconseguir que aquestes indiistries convisquin amb el man-
teniment i la proteccié de les ciutats, que no es degradi 'ambient. Que les ciutats no
siguin arrasades ni destruides, sind transformades i habitades tant com es pugui. Perqué
és clar que, en una ciutat amb un fort atractiu turistic, el preu dels immobles augmenta,
el cost de la vida augmenta i, per tant, és dificil que s’hi puguin quedar les classes popu-
lars. Pero estem parlant de qiiestions pragmatiques. Cal controlar i regular Uactivitat
turistica duent a terme operacions de recuperacio i de desenvolupament d’unes altres
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activitats a banda de les relacionades amb el turisme. Cal tenir els recursos financers
necessaris i uns plans adequats de proteccio del paisatge urba, de proteccié arquitecto-
nica, de proteccié urbanistica... Es necessari conservar les nostres ciutats i alhora trans-
formar-les. Cal adaptar els edificis monumentals a nous usos. No han de ser exclusiva-
ment hotels. Es tracta de ser assenyats i intel-ligents. Pero és absurd satanitzar el turisme.
No son els turistes els qui destrueixen les nostres ciutats; potser som nosaltres els qui no
aconseguim fer plans arquitectonics, urbanistics i de mobilitat adequats per a aquests
fluxos. Aixi com abans les ciutats havien d’estar preparades per a la gran indiistria, ara
han d’adaptar-se a aquests fluxos i respondre-hi.

J. C.: D’altra banda, la ciutat és en si mateixa un lloc de trobada entre elements
molt heterogentis.

Per descomptat. I cal intentar combinar el turisme amb Pactivitat cultural més
elevada, potenciar les activitats d’estudi i recerca. Les nostres ciutats tenen una vocacié
de centres culturals, centres de recerca, centres universitaris... Es necessari potenciar
aquestes activitats paral-lelament al turisme. Pero repeteixo: el que de debo fa mal a les
nostres ciutats no és el turisme, siné les males politiques en relacié amb el turisme.

J. C.: Voste ha parlat de «de-clinacions europees» i s’ha mostrat sempre dispo-
sat a afrontar les noves situacions politiques més enlla dels clixés habituals. En
atencio a aixo, ’'any 2007 va rebre el premi internacional d’assaig Cercle de Belles
Arts per Europa o la filosofia...

Alicia Garcia Ruiz (A. G. R.): Europa és una qiiestié que voste ha tractat en
moltes obres. Europa és un laboratori d’experimentacié filosofica. El pensament
d’Europa i sobre Europa és avui un problema filosofic tant com una cartografia
intel-lectual. Voste ha definit el problema del comenc¢ament, de I'u, la recerca
d’una primera constant, com un problema central en la filosofia, i també es podria
considerar un problema politic en relacié amb la idea de 'origen d’Europa. Es
I'origen d’Europa un problema del comengament per al pensament politic; és a
dir, 'origen d’Europa és una identitat o és una pluralitat?

Europa ha estat un problema dificilment definible des dels seus origens. Només
s’ha de pensar en la figura mitologica d’Europa: Europa era una dona que arribava
de I'altra riba de la Mediterrania, de la part del Liban actual, el que era Fenicia. El
mateix nom d’Europa no és d’origen indoeuropeu o indogermanic, siné que proba-
blement té un origen mesopotamic, sumeri, semitic. Europa és un gresol d’energies,
identitats i diferencies des dels seus origens. N hi ha prou de pensar en els grecs. Se
sentien com una familia; pero, de fet, eren ciutats en guerra de sol a sol i, amb tot, se
sentien realment una familia. Olimpia, Delfos... eren llocs comuns (amb déus co-
muns), pero absolutament autonoms. On comenga i on acaba? Europa sempre sha
engendrat a si mateixa. Europa és una tasca. Europa és un problema. Europa es de-
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clina sempre en futur. Europa sera, serd i sera. Es a dir, Europa es viu aixi: com una
tasca, una comesa. Hem d’estar sempre construint Europa. I es pot construir a través
de voluntats hegemoniques, tal com ha estat la historia europea des de sempre: Car-
lemany, Carles V, Napoleé, Hitler; tots ells han pretes exercir un poder hegemonic a
Europa. Pero cada vegada que algii ho ha intentat, Europa se’ls ha tret del damunt,
no ha volgut ningii que volgués una Europa. Europa no és una, sén moltes. Com
nosaltres, com voste, com jo... Aixi és Europa: «Jo séc molts», diu Europa. Cal ser ca-
pag de fer-se molts. I, avui més que mai, Europa ha de ser capag de fer-se molts. Per-
queé al costat de les families europees tradicionals, avui a Europa existeixen families
que fins fa tan sols una generacié no hi eren, o potser hi havien estat fa molts segles.
Es el cas de islam, que a Espanya era europeu, pero a partir de finals del segle xv va
deixar de ser-ho. I ara torna a ser europeu, pero d’ una manera completament diferent
de la de fa sis o set segles. Pero Europa, avui, ha d’entendre que els seus origens sén molts
i ha de ser capag de fer-se molts de nou; de manera pacifica, no de manera polemica tal
com ha passat durant segles i segles. Aquesta manera pacifica seria la confederacid,
unié, entre els pobles europeus, pero també amb els nous pobles que arriben a Europa.
En només quinze anys, a la meva regié, al Veneto, la poblacié d’origen extraeuropeu ha
passat del zero al quinze per cent. Per tant, és necessari aprendre a fer-se molts. Pero
aixo no és cap novetat; Europa s’ha pensat aixi des dels seus origens.

A. G.R.: No obstant aixo0, ens trobem en un moment dificil. Ara mateix esta
resultant molt complicat articular una constitucié europea. Remetent-se a sant
Agusti, voste diu que la recerca d’un ideal inabastable té un sentit, que és aprendre
a estimar el que es busca mentre es persegueix. Europa pot aprendre a apreciar
una constitucié propia?

Si per constitucio entenem una carta magna com la que existeix a Italia, a Espanya,
etc., penso que es tracta de quelcom practicament impossible, tal com ho demostren les
experiéncies més recents. El problema no és una constitucio europea, el problema és una
cultura europea. Una cultura europea que faci madurar, des de I’escola fins a les profes-
sions, aquesta consciencia que avui, com mai, hem de ser capacos de fer-nos molts.

J. C.: Voste ha estudiat molt a fons la cultura mitteleuropea. Mitteleuropa
era un espai més definit per la cultura que per unes fronteres geopolitiques:
també era dificil determinar on comengava i on acabava... El seu interés per
aquest mén, de quina manera ha pogut afavorir la seva activitat i el seu pensa-
ment respecte del tema que ella ens acaba de plantejar?

L’Europa mitteleuropea era una Europa en la qual d’alguna manera convivien
tradicions i llengiies diferents. Aquesta és la idea fonamental. Malgrat que el meu
interés per Mitteleuropa ha estat eminentment intel-lectual, filosofic i literari, crec
que arxipelag mitteleuropeu va produir, precisament per aquesta configuracio poli-
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tica i cultural, allo que Musil valorava tant: la ironia. La ironia en tots els sentits de
la paraula. Ironia que significa investigar, no estar satisfet, qiiestionar amb esperit
critic. I també ironia en el sentit de riure’s d’un mateix. Perque si algii llegeix Kafka
o0 Musil sense riure és que no ha entes res. En totes aquestes afinitats el dialeg madu-
rava, i aixo estd estretament connectat a aquest mon tan plural, tan divers, en el qual
fins 1 tot era dificil reconéixer-se, era dificil estendre llagos efectius. A Praga, per
exemple, la comunitat alemanya vivia molt aillada; pero, al mateix temps, aquesta
comunitat era, al seu interior, jueva i no jueva, i els seus membres anaven a veure
teatre jiddisch i alguns potser tenien una xicota eslava... Els contextos d’aquest tipus
produeixen, necessariament, ironia. I la ironia és el bé més elevat d’Europa.

J. C.: Aixi, doncs, aquests autors que voste ha tractat —encara que pertanyin a
I'ambit filosofic o artistic—, justament perque tot esta lligat, poden afavorir deter-
minades actituds critiques. Per exemple, Wittgenstein...

Es veritat. Europa és una tensid entre polaritats. Sense algii que contradiu, no exis-
teix Europa. A principis del segle xx, la ciéncia es va transformar en connexié amb una
filosofia critica: Mach, Wittgenstein, Einstein... D’on neix, Einstein, si no és de la crisi
dels fonaments? La nova forma de racionalitat de la fisica i la matematica es relaciona
amb la filosofia critica. A qui citen Pauli o Heisenberg? A Schopenhauer, a Nietzsche...
Reciprocament, la filosofia no es pot limitar a una critica externa; ha d’entrar dins el
projecte cientific. Hi ha el filosof que fa la critica des de fora i hi ha Wittgenstein.

J. C.: Un altre alcalde il-lustre en el mén intel-lectual italia, Giulio Carlo Argan,
al-ludia Wittgenstein ja en un text de 1969, quan a la Mediterrania encara no se’n
parlava gaire. Argan deia: «El problema consisteix a donar a la ciutat Pelasticitat,
la possibilitat de flexié d’un sistema lingiiistic», i afegia: «En aix0, Wittgenstein
podria ensenyar-nos moltes coses.»

En efecte. Cal dir que Argan era una persona extraordinariament culta; va ser un
dels meus mestres i amb ell vaig tenir Poportunitat de discutir diverses vegades sobre
aixo. Es la gran metafora de Wittgenstein: el llenguatge com a ciutat. I al revés: igual
que el llenguatge, la ciutat s’organitza, es fa llegible. Pero atencié amb les intencions
de convertir-la en un ordre! La ciutat ha de créixer i transformar-se com ho fa el
llenguatge. Nosaltres ni tan sols ens w’adonem, pero tots, quan parlem, estem trans-
formant el nostre idioma. I ha de passar el mateix amb la ciutat. Ara bé, si no t atens
a un ordre, aleshores sera impossible entendre’s.

J. C.: Es clar, hi ha un element endurit, amb un caracter de regla, i un element
fluent, que voste sempre ha remarcat...

Tots respectem les regles del joc —i és necessari que sigui aixi—, pero, quan ju-
guem, transformem el joc. I passa el mateix amb la ciutat: la ciutat ha de tenir el seu
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ordre, pero aquest es veu sotmes a la transformacié pels seus protagonistes. La ciutat
és, si fa no fa, com lescenari d’un teatre, on lactor no repeteix el text, siné que I'in-
terpreta. Jo no repeteixo la llengua, la interpreto. Jo, com a politic i administrador
d’una ciutat, no soc el custodi d’aquesta ciutat, siné que en séc Uinterpret, i interpre-
tant-la la transformo. Pero perqueé el joc tingui un sentit, és imprescindible respectar
sempre les regles. I Wittgenstein deia que no hi ha res que exigeixi més respecte de les
regles que el joc.

J. C.: En aquest sentit, Argan parlava de situacions urbanes obertes a interpre-
tacions diferenciades i relacionava aquelles «possibilitats de variacié» amb les que
tota llengua presenta més enlla dels significats instituits.

St, aixo mateix.

J. C.: I també feia referencia a Paul Klee, una figura que voste ha estudiat, per-
que deia que «Klee no va projectar cases, ni mobles, ni objectes», pero va ser mes-
tre de projectistes ensenyant-los a tenir en compte «la vida en tots els seus estrats
i nivells». Respecte d’aixo, li volia proposar un altre tema que de vegades es rela-
ciona amb ciutats com Barcelona o Mila (on voste ha fundat una facultat de filo-
sofia): el tema del disseny; el perill, potser, d’una ciutat excessivament dissenyada;
la idea del disseny com a imposici6 de forma estilistica, tal com la criticava Loos.

St, exactament. Voste ha donat la resposta. No hi ha res més allunyat de Parquitec-
tura que el disseny en aquest sentit. Arquitectura és formar espais, no és dissenyar o
dibuixar. Prioritzar aixo tiltim porta a les ciutats Potemkin —ciutats de fagana, ciutats
de decorats com els de I’Oest Llunya cinematografic. Larquitectura és imaginar espais i
veure com es van constituint a 'obra. Els dibuixos de Loos sén horribles, pero t’has
d’imaginar els espais. Els espais amb les seves combinacions i els seus materials. Relaci-
ons, dimensions, materials... Larquitectura és la capacitat de mesurar i ritmar espais.
El disseny és bidimensional; Parquitectura és... quadridimensional! Perqueé també hi
entra el temps. El temps de qui viu a dins, com deia Loos. Larquitectura s’ha de pensar
en funcié del temps que habitara. Aixo és el que ha de fer Parquitecte.

A. G.R.: La ciutat és tant un laboratori d’experiéncies estétiques com d’expe-
riencies politiques. Experiéncies que tenen lloc en funcié de la proximitat fisica de
la poblacié; aixo és un fet. Com veu la qiiestié de estranger en aquest espai labo-
ratori? Quin paper tenen I’hospitalitat i la solidaritat en aquest «seguir les regles
del joc comt» que esmentava abans?

Davant aquesta situacié, o la ciutat es tanca i es converteix en una ciutat emmu-
rallada —i les ciutats emmurallades ja no existeixen— o bé continua sent una ciutat
oberta i, en aquest cas, ha de ser conscient que, sigui com sigui, hi entrara Uestranger.
La qiiestio és si planteja aquest problema amb una predisposicié acollidora, en el
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sentit que en el seu ordre —recordem que és aquell ordre del joc que ha de ser jugat i
que en jugar-se es transformara— també concep la possibilitat de lestranger o no. La
ciutat ha de pensar en la possibilitat de estranger. Ha de ser una ciutat que acull,
perd no tant per una qiiestié de bondat, com perque entén que una ciutat és joc que
es transforma, que no vol ser immobil, perque Uordre del que és immobil és lordre del
que és mort. I com que es desitja una ciutat viva, que Uordre de la ciutat sigui trans-
formable, és inevitable que es transformi també a través de I'entrada de I'estranger.
La pregunta és: amb aquest estranger, hi vols jugar o vols fer la guerra? També la
guerra és un joc, al cap i a la fi; el joc més cruel, pero un joc. Laltra opcié és: parlem,
transformem-nos parlant i veurem després com acaba tot. Aixo és quelcom que ningii
no pot preveure. Abans es parlava d’identitat, pero la nova identitat d’una ciutat no
la podem descriure aixi com aixi. Hom pot dir: «La identitat que he heretat és aques-
ta.» Pero aquesta identitat ' arriba a través de diverses vies i és el producte d’un dialeg
entre cultures i moltes altres coses. Per aquest motiu, jo vull continuar aixi i que la
meva identitat sigui una identitat dialogica, perqueé ha estat aixi en el passat i vull
que continui sent aixi amb aquests nous estrangers que estan arribant. Vull dialogar
amb ells. Pero el que naixera d’aquest dialeg no ho puc saber; és impossible saber-ho.
Es imprevisible i, de fet, aixo mateix és el més bonic de la historia: que és imprevisible.

A. G.R. Hospitalitat incondicional?

No, no. Incondicional no, de cap manera. Perqueé, de fet, és necessari que existeixi
un ordre. Es necessari que la ciutat estigui condicionada a un ordre perque, si no, se-
ria Panarquia, deixaria de ser un joc. A que estem jugant? Aquesta és una pregunta
imprescindible: vols jugar amb mi? Aleshores, a quin joc juguem? No pot ser incondi-
cional, perque, si és aixi, laltre podra dir-me sempre tot allo que vulgui: si jo no en-
tenc la seva llengua i ell no entén la meva, llavors, quin joc és aquest, a que juguems?
Hem de posar-nos d’acord en alguna cosa. Es imprescindible arribar a un acord en el
nostre joc comii. Ara bé, hem de ser conscients que, en jugar plegats, aquest joc es
transformara, ens transformarem, i en sortira alguna cosa nova, pero jo ara no ho
puc establir aqui assegut, escrivint o parlant en aquesta taula. De la mateixa manera
que no he tingut mai cap garantia de quina ciutat apareixeria quan hi interactuava.

J. C.: A Soledad acogedora'® voste deia que és propi de ’home «convertir en imat-
ge i memoria la totalitat de les coses». Ara assistim a una pluja, o0 més ben dit un
diluvi, d’imatges. A les ciutats hi ha cada vegada més pantalles. Tot és pantalla, s’ha
dit; pantalla en el doble sentit del terme. I aix0 ha estat objecte, aixi mateix, de criti-
ca. Pero fins i tot les iconoclastiques no deixen de ser un «posar en imatge», perque

10. Madrid, Abada Editores, 2007.
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aquesta és la nostra condici6. Crec que a Dell’inizio ho expressa aixi i també al pas-
satge de Soledad acogedora: «Les diverses imatges poden ser il-lusions, pero la facul-
tat d’'imaginar no és cap il-lusio; al contrari, [...] és la nostra propia realitat.»

Es clar. Vivim en una civilitzacié de la imatge, fins a tal punt que fins i tot creiem
que Pésser divi va esdevenir home, historic, tocable... Si, la nostra és una civilitzacié
de la imatge, ab imis fundamentis. El problema, quin és? Doncs que la imatge, ara,
sembla que ha deixat de re-velar... Atencio: dic «re-velar» per tal com la imatge reve-
la, és a dir, mostra, pero al mateix temps vela, posa de nou el vel al damunt.

J. C.: El problema és quan no hi ha vel...

Aixo mateix. Quan la imatge pretén ser pura manifestacio, és obscena. I l'obsce
és quan les imatges no re-velen. La bona imatge és aquella que mostra re-velant; que
mostra dient «atencid, el que t’estic mostrant no és I'iiltima cosa que es pot mostrar».

J. C.: Es el que diu Walter Benjamin...

Exacte. Quan pretens que la imatge sigui només desvelament, aixo és Pobsce. I la
imatge actual és una imatge obscena i pornografica, perque ha deixat de re-velar. Lla-
vors, la filosofia critica diu: compte, nosaltres som una civilitzacié de la imatge, pero de
la imatge que re-vela, perque en el fet de re-velar hi ha el joc. Jo li mostro aquesta imat-
ge, pero, al mateix temps, li dic: «aquesta imatge és la meva recerca de la realitat, no la
realitat desvelada». I llavors puc jugar amb voste, perqueé aquesta és la meva imatge i
voste em mostrara la seva. Pero si jo li dic: «aqui hi ha tota la veritat», faig una obra
obscena i pornografica, i vosté ha de callar i suportar la meva violencia impositiva.

J. C.: La imatge no remet mai a una esséncia, perque el que mostra la imatge
no hi és.
Es un indici, un signe...

J. C.: Per tant, estaria d’acord a considerar que un pensament en que la imatge
té un paper decisiu, com el de Benjamin o el de Wittgenstein, no pot ser siné un
pensament antiessencialista?

Certament. Tota la filosofia contemporania és antiessencialista. De Benjamin a
Derrida. Es un tret comii de les filosofies critiques importants del segle xx.

A.G.R.: En relaci6 amb aquest impuls antiessencialista—i ja que ha tret el tema
de la referéncia a allo divi—, voste reconeix la importancia de la religié en el passat
europeu; ara bé, també defensa la idea de no inserir-la a 'escola publica. Aleshores,
hauriem d’expulsar els déus de la ciutat i adorar-los simplement en privat?

No. La idea d’una religié privada és una idea totalment irreal. No existeix una
religié privada. Potser existeix un sentiment privat, pero la religié és sempre un fet
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comunitari. Qui digui allo de «la teva fe és quelcom privat», és algii que no entén ni
el que és fe ni el que és religid. La religio és un fet comunitari i, per tant, ha de tenir i
té per forca una rellevancia politica. I qui propugni la idea que no hauria de tenir-ne
és un estuipid epigon de la Il-lustraci.

A. G.R.: Pero una religié sempre es planteja com una voluntat o pretensié de
veritat.

Com he dit, la religié ha estat sempre un fet comunitari. La fe és sempre quelcom
que es comunica i déna vida a les comunitats. Que és el que hem d’intentar fer pel que
fa a aixo a les nostres ciutats? Doncs que la comunitat religiosa, com a tal, no pretengui
que els seus valors —ja que els seus valors son valors que requereixen, per si mateixos,
ser absoluts— s’imposin a la resta de la ciutat. Es a dir, que no pretengui que els seus
valors estiguin per sobre d’aquells signes, contingents, dels quals hem parlat. La dificul-
tat esta en el fet que Uhome religids considera que els seus valors propis tenen un fona-
ment absolut. Lhome religids viu sumit en aquesta contradiccié. I la viu de forma més
dolorosa que, per exemple, jo, que no séc un home religiés. Perque, mentre que jo sé
perfectament que el llibre que escric, que el que propugno, son signes, conjectures d’ una
realitat a la qual crec que no arribaré mai i que, a més, no crec que sigui assolible, I’ho-
me religids ha estat cridat per una cosa que sent com la veritat. I, per tant, practicament
de forma natural es veu conduit a expressar-la com a veritat que també els altres han
d’acceptar, encara que no ha de fer-ho. La solucié no és decretar per llei aquesta qiiestio:
el laic s’ha de convencer que la religié no és simplement un afer del cor, privat, i el reli-
gios, que la seva fe no es pot imposar politicament. Si aquesta qiiestié no es planteja en
tota la seva complexitat com a fet cultural, continuara havent-hi sempre la confusio que
tenim actualment a Espanya, a Italia, etc.

J. C.: Per acabar, enllagant amb el principi, voste havia comentat que el politic
no pot prometre la felicitat, la pax aeterna... «Llibertat i desengany sén sindonims»,
deia a El archipiélago.

Si. El politic ha de reconeixer que els valors politics son tots valors historicament
limitats, a diferéncia dels valors religiosos, i el religiés ha de saber que a la ciutat in
hoc seculo ell ha de viure i conviure amb aquests valors historicament determinats.
Ningii no pot jutjar els seus valors com a absoluts ni pot pretendre, amb els seus va-
lors, fer la llei. Pot jutjar les posicions del proisme —ningii no s’ho prohibeix—, pero
no pot pretendre fer les lleis segons aquests valors transcendents, perque les lleis sén
historicament determinades 1, pel fet d’estar historicament determinades, no poden
representar directament —o desvelar— veritats absolutes.

Barcelona Metropolis, estiu (juliol - setembre) 2010
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